
布伯宗教哲学的哈西德主义内在理路
*

刘精忠

  马丁#布伯的宗教哲学建构深受犹太教哈西德主义神秘范式的影响。后者近代从被动的律法
主义向积极的信仰主义倾向创新与转换意义重大。通过脱胎于哈西德主义神秘范式之上的 /我 )

你0 对话哲学, 布伯的宗教存在主义哲学不仅从信仰向度上实现了对传统西方哲学认识论的超

越, 同时也在对人之 /生活世界0 的强调中, 实现了积极行动意义上的宗教普世主义关怀。与此
同时, 这一哲学建构本身的内在理路亦体现了现代犹太思想哲学化重构过程中与生俱来的悖论

性。
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作者: 刘精忠, 1960年生, 南昌大学教授, 宗教学博士后。

众所周知, 马丁#布伯 ( Mart in Buber 1878 ) 1965) 的宗教哲学思想深受其犹太教哈西德
主义研究的影响。作为 20世纪研究这场运动的一位重要学者, ¹ 布伯的著作通常被划分为 /前

5我与你60 的 /神秘主义0 时期 ( 1879 ) 1923年) 和 /后 5我与你60 的 / 对话0 时期 ( 1924 )

1965年)。º 表面上, 这一区分主要是以阐释其 /对话哲学0 的经典著作 5我与你6 一书为标

准, 但从另一层面来说, 这种明显的时段划分也清晰无误地说明, 在所谓 /对话哲学0 与其神秘
主义背景资源之间存在着某种密切关联。

严格来说, 无论是布伯个人的 /宗教实在观0, 还是以此为基础的所谓 /对话哲学0 建构,

都明显受到其早期个人神秘主义体验的灵性启发。就其个人的成长经验而言, 布伯出生于维也纳

的一个犹太家庭, 他的整个童年和青少年时期都是在东欧加里西亚的祖父家中度过, 后者是一位

权威的拉比犹太教学者。从 1896年开始, 布伯先后在欧洲多所大学求学, 最终以相关犹太神秘

主义的学位论文在柏林大学获得了博士学位。正如学者们一致认可的那样, 布伯一生的活动范围
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本文为教育部人文社科重点研究基地重大项目 5犹太神秘主义研究6 (课题编号 08JJD730048) 成果之一。

20 世纪另一位研究犹太神秘主义的伟大学者是格肖姆# 肖勒姆 ( Ger shom G. Scho lem) 教授, 他实际上奠

立了这一学科。其代表作 5犹太教神秘主义主流6 国内已有译著出版。他与布伯之间关于哈西德主义的学

术争论可以参阅: K arl Erich G roezinger , The Buber - Scholem Contr over sy about H asidic Tale & H asid ism

- is Ther e a S olution ?Gershom Scho lem. s / Major T r ends in Jew ish M ysticism 0 50 Years afer: Pro ceedings

of the Six th International Conference on the H istor y of Jew ish Mysticism, ed. Peter Shaefer & Joseph Dan,

Mohr , T uebingen, pp. 327- 336.

Dan Avnon, The L iv ing Center o f Mar tin B uber. s Political Thoug ht , Po litical T heor y , Vo l. 21, No . 1 ,

Feb. , 1993, p. 72.



和贡献主要限于宗教哲学、 5希伯来圣经6 翻译、哈西德主义研究以及犹太复国主义实践等方

面。¹ 其中, 精神性的学术研究活动显然是他一生中最主要的事情, 并对现实的政治活动也产生

了根本性的影响。

要理解布伯的宗教存在主义哲学与犹太教哈西德主义影响之间的内在关联, 一个最佳的、也

是必须的途径, 就是从解读他的宗教哲学观念入手。其中, 最为重要的是布伯从宗教存在主义视

角所阐述的独特宗教观, 他的全部宗教哲学思想的基础实质上都架构于此。º

一、布伯的宗教存在观

在马丁#布伯相关 /宗教是什么0 的言论中, 给人印象最为深刻的莫过于下面的这段话:

对于犹太教来说, 上帝不是一个康德式的理念, 而是一种基本上存在着的灵性实

在。» ) ) ) 既不是靠纯粹理性所设想的某种东西, 也不是靠实践理性所假定的某种东西, 而

是从生存本身的直接性中流射出来的, 是信仰宗教的人坚定地面对着的和不信仰宗教的人所

躲避的东西。它是人类的太阳。不过, 不是那种弃绝这个物的世界、凝视着太阳而忘却了自

我的人, 而是那种自由地呼吸、漫步, 将自己以及万物沐浴在阳光中的人, 才会矢志不移地

与上帝同在。那种弃绝这一个世界的人只是把上帝理解为一种理念而不是一种实在, 他只是

在生活的某些体验中意识到上帝, 但在生活本身之中他却意识不到上帝。¼

在这段话语中, 除了对西方哲学式 /上帝观0 明白无误的摒弃之外, 最重要的核心观念是强

调宗教的本原, 或真正信仰意义上的 /上帝0, 是一种从根本意义上存在着的 /灵性实在0。这一

/宗教实在0 是人与上帝之间在原初意义上共同所属的一种先验的、前结构的状态或存在关系,

是一种超越具体历史时空中任何文化范畴的绝对。因此, 现世生活中的人惟有通过个体的 /灵
性0 开发, 才能体认到存在的这一本真状态。½

更进一步来说, 在布伯所理解的宗教中, 这种宗教实在 /所指的是人与上帝之间所发生的事

情, 在他们关系的范围内, 那是人和上帝共同的存在。0¾ 惟其如此, 这种 /宗教实在0 同样也

/直接0 体现在一切存在之中, 包括我们置身其中的这一有限的世界。需要说明的是, 所谓 /宗
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布伯一生的活动集中在四个领域内: 一、宗教哲学: 在 5我与你6 ( 1923) 及其续篇 5人与人之间6 ( 1947)

中, 他系统地阐明了自己的 /关系0 哲学。其他的主要哲学著述是: 5两种类型的信仰6 ( 1950) , 5善恶观

念6 ( 1952)。二、5圣经6 翻译及有关论著: 1925年, 布伯和罗森茨维格一起着手把 5圣经6 从希伯来文翻
成德文, 罗森茨维格去世后, 由布伯独立进行并完成了这项艰难的工作 ( 1962)。这方面的论著有: 5论圣

经及其德文翻译6 ( 1936)。三、对哈西德派的研究: 哈西德派是 18 世纪中叶在波兰犹太人中出现的宗教神

秘主义团体, 19世纪中叶其教徒已占东欧犹太人的半数。该派反对犹太教的正统律法与拉比的无上权威,

强调通过狂热的祈祷与虔信 (希伯来文 Hasid 意为 / 虔信者0 ) 与神结合。其教义对于布伯思想的形成关系
甚大。他在这一方面的论著主要有: 5哈西德派遗事6 ( 1927)、5哈西德派与人的道路6 ( 1958)、5通向乌托

邦之路6 ( 1947)。参阅 [德] 马丁# 布伯著 5我与你6 (陈维纲译, 三联书店, 2002年第一版) 译者序。

虽然就思想性而言, 布伯对当代西方思想领域影响深刻, 但人们更多还是通过所谓的 / 我 ) 你0 对话哲学

才开始了解其思想。(参见 Relig ious Ex istentialism: M artin Buber0 , Eugene B. Borowitz, Choices in Modern

J ew ish Thought: A P ar tisan Guide , Behrman House, I nc. , New York, 1983. )

原译将之翻译成 /精神实在0。很显然, 这是一种过于哲学化的理解和表述, 并非信仰意义上对宗教体认的
表述, 容易导致误读。

[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 (刘杰等译) , 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 98 页。

实际上, 就信仰意义上而言, 对于那些可以或能够体知和理解这一切的个体来说, 布伯这里的宗教存在主

义描述都是对真实意义上的信仰所做的一种个体化的哲学诠释而已。

[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 (刘杰等译) , 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 4 页。



教实在0 的这一 /体现0 实际上既是 /隐蔽0 的, 也是 /直接0 的。或者用宗教神秘主义的象征

式描述, 是以一种 /流射0 的方式 /体现0 出来。在人的生活世界里, 这一绝对先验的 /宗教实

在0 的体现, 对于信仰者来说是 /直接0 的, 对于非信仰者是暂时 /隐蔽0 的。所以, 在人的有

限生活中, 个体的宗教灵性也可以 /直接0 体认到存在的这种本真状态。
为了避免哲学式思维可能导致的误解, 布伯在这一理念建构中特意声明, / 我用 -上帝. 这

一术语时并不是指一种形而上学的理念, 也不是指一种道德的理想, 不是指一种心理的投射或社

会的形象, 也并非指任何由人类创造或在人类中间发展起来的东西。我所说的上帝只是指人类在

各种观念和形象化描述中所拥有的东西; 但这些观念和形象化描述并不是自由创造的产物, 他们

是神 ) 人际机遇的结果, 是人试图去把握令他费解的东西的结果。它们是神秘事物的痕迹。0 ¹

简而言之, 人类意识中的 /上帝0 形象不过是宗教实在意义上 /上帝0 的显现、影子或踪迹而

已。人类创造的一切宗教生活形式, 究其根本, 与上帝本身仍然是不一样的。语言或逻辑等等在

这里均无能为力, 因为上帝本身是不可言说的。

布伯坦言: /神的形象不是产生在一个孤独心灵的深处, 而是产生在不只是向人而且也向神

敞开之人的存在的平面上, 尽管它只能用人的语言来表现。0 º对于宗教的信仰者和非信仰者来

说, 无论是否能够在生活的体验中感知到这一点, 这种 /宗教实在0 本身都是一种非理性可以判

断的事实, 是世俗生活中的个体须臾不可或缺的 /绝对0。而那些将 /上帝0 理解为一种 / 理
念0, 或某种精神意义上的 / 实在0 的人, 他们即使能够侥幸 / 在生活的某些体验中意识到上

帝0, 也难以 /矢志不移地与上帝同在0, 而这正是信仰的力量和意义之所在。

从宗教存在意义上的这种 /宗教实在0 出发, 存在本身亦只是 /宗教实在0 的一种体现或影

射。其中, 对于人类在日常的 /宗教0 这一文化形式中所表现出的认知与创造方向上的超越性努

力, 布伯认为, 这种人类文化意义上的 /宗教0 并非 /宗教实在0, 它只是 / 宗教实在0 的一种
反射。布伯说: /我们这一代人喜欢在宗教中去寻觅出人类创造性的一种特有形式, 这一形式只

属于宗教组织的文化事业, 没有它, 人的精神生活不知怎地就会是不完美的, 此外从形态学上讲

它却是由自己的时代所决定的。0» 一句话, 在日常生活中作为一种文化形式或文化现象而出现
的那个 /宗教0 之后, 还隐藏着一个更为本原的实在性的 /宗教存在0, 前者只是后者在人的存

在层面上的体现。

就这种内在、先验的 /宗教实在0 与人类文化中不同宗教形式的关系而言, 具体生活世界中

的这种宗教, 作为体现人类超越性本质的文化形式, 在不同文化体系或文明发展过程中, 虽然由

于主客体多种因素的影响而各具异质性特征, 但从根本上说, 不同宗教类型中所映射或体现的,

却仍然是那个内在的、先验的 /宗教实在0。用布伯的话来说, /所有形式的宗教从中获得其生命

的那个宗教实在是在先的, 并且对于每一个时代的宗教类型具有决定性的影响。宗教实在持久地

存在于某一宗教核心, 而这一宗教从形态学上讲是由某一文化及其诸方面所决定的。0 ¼

因此, 从存在意义上的宗教实在观来看, 在人类的历史生活中, /宗教深受两方面的影响:
一是外部的影响, 它划定了文化赋予的界限; 另一是内部方面的影响, 它从产生时起就在去除那

些界限。尽管宗教实在不再直接影响生活的所有领域, 但宗教是在从它具体体现在某一特定宗教

中的那一时刻起, 就通过那一宗教影响着哪些领域0。½用宗教的语言来说, /上帝的显现形成了

人类历史0, ¾不同文化中的宗教形式本身都只是 / 上帝之显现0 的不同体现形式而已。实质上,

这一内在、先验的 /宗教实在0 其所具有的无限超越性特质, 正是 /宗教0 这一人所拥有的文化
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[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 (刘杰等译) , 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 4 页。

同上, 第 7 页。

¼½¾ 同上, 第 5 页。



形式因其有限性所一直希冀、却又不可能抵达的境域。

以这一宗教实在观为基础, 布伯进而强调, 犹太教正是这一 /宗教实在0 在现实生活中的一

种活生生的历史体现。至为重要的是, 犹太教本身也特别能够体现这种 / 宗教实在0。布伯提醒

人们说, 他的演讲 /都把犹太教作为宗教实在的一种现象来对待。我这样说, 意思是存在一种宗

教的实在, 而且这一实在在犹太教中并通过犹太教而彰显出来; 事实上, 犹太教就是为这一实在

的缘故而存在的。因此, 这里的问题并不是我们是否可以把犹太教理解成一种文化或一种学说,

是否可以把它理解成一种历史的或心理的现象; 它可能包含着所有这些成份, 同时也可能包含着

其他一些成份。但是, 只有通过犹太教得以彰显的那个宗教实在, 犹太教才能够被充分地加以界

定, 并且任何不包括这一实在在内的界定都看不到这里面所包含的意义。0¹

在马丁#布伯的宗教存在观中, 传统西方哲学中那种对象化的上帝观自然没有位置, 因为

/我们不可从何处推断出上帝, 譬如, 从自然界推出作为造物主之上帝, [来源: 从历史中推出作
为宰制者之上帝, 从主体中推出作为自我之上帝 (即我思中之我) ]。不是先 -给定. 什么, 然后

从中推导出上帝。0º 同样, 以这一信仰视域上的宗教存在观为基础, 西方哲学历史上建立在本

体论思维方式上的存在观也没有容身之处。相对于西方历史上深受这种文化形式影响的思想家,

布伯强调, /虽然埃克哈特这样的神秘主义者把 -上帝. 与 -存在. 相提并论, 我却主张 -上帝.

绝非意味着某种抽象原理; 虽然拍拉图等哲学家时常把上帝与理念混为一谈, 我对此却执持相反

意见。0 »

准确地说, 马丁#布伯所谈论的 /宗教0 或 /上帝0 实则建立在其早期的宗教神秘主义经验

的基础之上。换句话说, 布伯是在信仰的意义上谈论真实体验中的 /宗教0 和 /上帝0, 而非作

为一种客体的认知对象的哲学化 /上帝0, 也不是某个局限于人的历史生活之中的 /宗教0。虽然

受到信仰本身不可言说以及经验世界有限性的限制, 布伯只能够从哲学诠释的角度对自身的信仰

体验进行一种宗教存在主义范式的描述, 但真正重要的是, 他的 /宗教实在说0 正是从信仰意义

上实现了对传统哲学认识论的超越。换一个角度说, 马丁#布伯对于西方传统上帝观的宗教存在
主义超越也是在信仰视域上得以建构的。

在宗教神秘主义视域中, /上帝0 本身在存在的意义上, 既是超验的, 又是内在的。上帝的

存在本身不可言说, 就此而言, 他既是先验的, 也是统摄的。没有后者, 信仰的实在性就不可能

从生存的直接性中流射出来, 也就无所谓神 ) 人之际的所谓 /相遇0, 或个体在历史世界中与上

帝在灵性意义上的 /共在0。由此可以看出, 对马丁 #布伯而言, 回归信仰意义上的 /实在0 境
界才是真正的宗教存在, 人类对象化认知与创造模式中那些有关 /宗教0 的文化性创造或理解,

在一定程度上, 都可以说是对这一本真 /实在0 的背离与分裂。所以从根本上讲, 布伯在潜意识

中坚持认为, 人的存在 ) ) ) 在无限性上 ) ) ) 同神的存在是一种统一体中的一致关系。因而就人的

现实生活而言, /使人的要素绝对化, 就意味着将它与生活的总体、与实在撕裂开来0。¼

更进一步说, 在马丁#布伯的 /宗教实在0 背景中, /上帝0 的存在同人的认知与创造能力

无关。无论承认或认知与否, 这个 /上帝0 始终是一种超越人类认知能力的 /灵性实在0。上帝
的 /显现0 就隐藏在包括人的一切存在当中, 因此人类在历史生活中所认知并创造的一切文化表

现, 包括 /观念或形象0, 都来源于 /上帝0 在存在中的这一 /显现0。更为重要的是, 从 /上帝

的显现0 中所得到或揭示的这一切, 其实正是 /上帝0 的实在本身。在上帝的这一 /显现0 中,
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[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 (刘杰等译) , 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 3 至 4 页。

同上, 第 103 页。

同上, 第 162 页。

同上, 第 7 页。



人实现了同上帝的 /相遇0 或 /统一0。最终, 在布伯看来, 他所揭示的这一所谓 /宗教实在0

的核质或意义, 即在于通过上帝在人之存在中的 /显现0, 在这一 /此在0 的相遇状态中, 实现

/上帝0 本身与人的存在, 向原初的那一共同 /实在0 的回归。简单地说, 在 /上帝的显现0 中

实现人神之间的这种 /相遇0 或 /统一0, 也就是布伯为之竭力诠释的 /宗教实在论0 的内在方
向。

二、宗教存在主义 /对话哲学0

正是在这种宗教存在观基础上, 马丁 #布伯在哲学意义上进而提出了一种独特的 /对话哲

学0, 其前提是区分两种完全不同的存在范畴, 即 /我 ) 它0 关系与 /我 ) 你0 关系的转换。在
关于存在本身的这种哲学化表述的两个世界里, 简言之, 所谓 /我 ) 它0 关系源于西方传统认识

论中的对象化思维方式, 这种认识世界的方法以传统的本体论视角为出发点, 将人本身作为主体

独立于外在的客体世界之外, 强调人所具有的自我或主体性意识和价值; 与此对应, 马丁 #布伯
从信仰意义上的宗教存在观立场出发, 在哲学范式上将 /宗教实在0 本身在存在意义上的绝对性

和统一性, 转换为一种超越主 ) 客体意识范畴的 /我 ) 你0 之间的存在关系。在这一全新的存在

关系中, 包括人在内的一切存在物在存在意义上有望 /彻底0 超越主体性的局限, 实现一种新的

平等的、非功利性的对话关系。¹ 换句话说, 从 /我 ) 它0 关系到 /我 ) 你0 关系之间的这种转
换, 体现了传统的西方认识论视角与马丁 #布伯的宗教存在观向度, 在人的生存意义上的不同境

界, 虽然这种转换本身仍然是以一种哲学化的语言而得以表述的。

很明显, 这一 /对话哲学0 的转换之所以得以实现的灵感源泉在于布伯的宗教存在观, 后者
无疑直接源自其个体的宗教神秘主义经验。具体而言, 在布伯诠释 /对话哲学0 的经典著作 5我

与你6 中, 一个全新的概念 ) ) ) /永恒的你0 赫然在目。简单地说, 上帝通过 /永恒的你0 ) ) )

/你0 的生活中心 ) ) ) 这一概念进入布伯的对话哲学。从哲学化的所谓 /我 ) 你0 关系角度而言,
上帝即 /永恒的你0, 在人与世界之间, 倘若欲超越自我与主体意义上的对象化、功利性意识,

实现一种迥然不同的生存境界, 那么这一切的前提都在于从信仰意义上体知到人与上帝在存在意

义上的绝对同一性, /因为我们于万有之中无处不可觅见上帝0。º 一言以蔽之, 所谓 /我 ) 你0
之间的这种新的 /关系0, 从根本上说, 只有在无限趋近于信仰的哲学范畴中方可成立。

上帝这一 /永恒之你0, 在真实的意义上, 是唯一的、决不会成为 /它0 的 /你0, 是一个

/直接, 第一, 始终合法地面对我们的存在, 是只能被表述, 而不能被判断的存在。0» 显然, 布

伯本人亦清醒地明白, 上帝本身无法被描述, 而只能被体验, 没有一种教条的或系统的信仰内容

可以取代对自我显现 ) ) ) 有时也是自我隐匿 ) ) ) 的上帝的一种感受。¼ 所以, 他始终将所谓的

/对话哲学0 保持在一种最低的可以理解的限度之上, 也并不奢望从哲学角度解决 / 永恒的你0

这一概念可能衍生的知识性问题。但无论如何, 这种保留或怀疑本身并不等同于那种缺乏自知的
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甚多, 这里恕不赘述。

[德] 马丁# 布伯著: 5我与你6 (陈维纲译) , 三联书店, 1986 年第一版, 第 102 页。

Mar tin Buber, I & Thou, translated by Ronald Grego r Smith, T . & T . Clark, Edinburgh, 1950, pp. 123,

129.

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 731

页。从真实的信仰意义上说, 对于发生在人与上帝之间那种直接的、生动的宗教体验, 神学和宗教学说亦

只能被视为某种不恰当的、可疑的替代品而已。在此意义上, 信仰甚至会引起信仰者自身的一种 / 神圣的
动摇0 , 一种对存在以及信仰本身没有完全消除怀疑的肯定和希望的状态 (同上)。



纯粹哲学化的努力, 在布伯眼中, /对上帝所作的心理学分析, 和那种把自己与整个现实世界割

裂开来的自大狂者的心理发泄, 都只值得作为种种景观, 作为在两个峭壁之间紧绷的绳索上跳舞

来看待。0¹

不仅如此, 布伯强调在追寻 /我 ) 你0 之间的这种新的境界时, 人需要超越一般意义上的哲
学理解范式。有限的哲学话语无法表达无限的信仰体验, 更无法表达终极意义上的信仰或存在本

身。所以, 布伯指出 /精神之火0 对存在本身的异化, 反过来也证明了上帝的存在和意志。 /人

类的本质为拜访它的精神之火熔化, 并从中迸发出一个辞、一种陈述, 就其意义和形式来说它是

人类、人类的概念和人类的语言, 并且也是对刺激它的 -上帝. 和上帝意志的证明。0º 由此出
发, 布伯警告说, 作为一个作家, 他只能指出这种 /我 ) 你0 关系, 但并不能够描述它, 因为在

原初的意义上, /我 ) 你0 并不是一种体验, 体验属于主客体之间存在着一定距离的 /我 ) 它0

范畴。同样, /我 ) 你0 也不是一种可以用精神分析的方法进行解释的 /感觉0。虽然从 /对话哲

学0 的视角看, /我 ) 你0 的冲突是世界上人类存在的一个基本范畴, 并且是进入被布伯称作为

所谓 /关系0 领域的一把钥匙。但实质上, /我 ) 你0 本身根本无法在哲学上加以证明, 因为逻
辑只是 /我一它0 的工具。»

进而言之, 依据 /永恒之你0 来实现人之生存意义上的 /我 ) 你0 境界, 其内在的逻辑在于

宗教存在意义上 /上帝的普遍性0。就存在而言, 这种 / 宗教实在0 意义上的 /上帝的普遍性0

是一种绝对同一性, 哲学化表述语境中的 /我 ) 你0 之间的关系不过是 /上帝之普遍性0 的一种
体现, /我 ) 你0 之间 /不断延伸的关系之域在 -永恒之你. 中欣然相结, 每一个别之 -你. 皆

是对 -永恒之你. 的洞见; 每一个别之 -你. 皆向 -永恒之你. 称述原初词 -我- 你. 0¼。在

此, /永恒之你0 与个别的 /你0 之间在哲学建构上实则类似于一种体用关系。用宗教神秘主义

语言来说, 人在生存意义中所要追寻的 /我 ) 你0 之间的境界只是某种 / 上帝的显现0, 甚至影
子或踪迹。正是在此意义上, 马丁#布伯从宗教存在主义的视角强调, /执着于世界者, 无从接

近上帝, 离弃世界者, 无从承仰上帝。唯有以生命整体走向 -你. , 并把世间生存者视为 -你. ,

方可接近无可寻觅的 -上帝. 0 ½。

因此, 只有在生活的每一时刻中尊崇上帝, 才能体会到一种不同于 /我 ) 它0 之间的 /我 )

你0 关系, 在 /我 ) 你0 之间感悟到上帝的终极存在。/上帝对人的昭示贯穿于个人人生的一切
事件中, 周围世界的一切发生中, 一切传记中, 一切历史中, 它晓喻我们, 要求我们。0 ¾ 对于

布伯来说, /我 ) 你0 关系的实现、乃至 /对话0 的可能, 都在于依据生活的本真状态, 超越西

方历史上建立于 /我 ) 它0 关系之间的生存态度。/人的生活不能划分为与上帝的本真关系和与

世界的非本真关系, 不能既虔心祈祷上帝, 又无情的利用世界。把世界当作利用之对象的人, 对

上帝也一定作如是观0。¿ 总而言之, 虽然表面上说, 一切存在皆 /上帝的显现0, 但真正意义上

的信仰其实就是一种人与上帝之间的共同存在。唯其如此, /那为了寻求上帝而舍弃人生轨道之
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[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 (刘杰等译) , 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 5 页。

[德] 马丁# 布伯著: 5上帝之蚀6 ( Eclipse f God) (纽约: 哈伯和罗出版社) , 1952 年, 第 17 页。转引自

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 732

页。

同上, 第 729 至 730 页。

[德] 马丁# 布伯著: 5我与你6 (陈维纲译) , 三联书店, 1986 年第一版, 第 97 页。

同上, 第 101 页。

同上, 第 163 页。

同上, 第 132 页。



人何等愚蠢, 何等绝望!0 ¹

三、生活世界中的 /我 ) 你0 之间

在布伯看来, 在人的现世生活中实现 /我 ) 你0 之间的这种关系有着积极的时代意义。传统

的对象化认知方式虽然有益于人类生活的改善, 但对待世界和生活本身的这种 /我 ) 它0 范式却

几乎完全遮蔽了存在的本真状态, 并带来极大的消极后果。仅仅按照 /我 ) 它0 这种方式去面对
生活, 实际上构成了人类存在中的罪恶渊源, 使得 /整个现实生活就是一种冲突。0。º 就此而

言, 布伯提醒人们, 对于一种完全的人类生活来说, 必须在 /我 ) 你0 与 /我 ) 它0 这两种关系

之间恢复平衡。对于重新取得个人和社会生活的意义和满足来说, 这种平衡则是必需的。其中,

/我 ) 你0 这一范畴是不可或缺的。»

支撑这一哲学化理论的宗教存在主义基础在于: 人不能逃脱世界去发现上帝, 因为上帝存在

于一切事物当中。在人的生活中实现一种既是全新的、也是原初意义上的 /我 ) 你0 关系, 实际

上就是 /上帝之显现0 或 /永恒之你0 在历史世界中的体现或影射。在此基础上, 布伯号召个体
的人在现实行动主义层面中履行 /上帝的召唤0, 实现人的生存与意义在原初存在论上的本真性

统一, 因为 /在任何时侯你心里都明白: 你需要上帝胜过一切。但你是否还明白: 上帝需要你

) ) ) 充满了他的永恒的需要? 如果上帝不需要他, 他将如何生存, 你将如何生存? 你需要上帝是

为了生存, 上帝需要你 ) ) ) ) 因为那是你生活的意义。0¼ 显然, 离开信仰意义上的支持, /我 )
你0 之间的所谓 /对话哲学0 也就成了纯粹理念中的空中楼阁。因为信仰乃人生意义的源泉, 是

人的精神的家园, /上帝莅临人, 其目的不是要人向往他, 渴慕他, 而是为了让人确信世界具有

意义。0½

布伯认为, 在当代犹太人践行这种宗教普世主义关怀的理论基础首先在于, 5希伯来圣经6

在人的生活中实际上始终向每一个人开放, 所以每个人都应在现实生活中努力实现上帝的意志。

他坚持认为, 犹太人 5圣经6 中的许多启示对于后代来说, 其实并未失去其神圣的现实意义。现

代人应当能够通过聆听经典的教诲, 对这种教诲作出反应, 由此来重新发现与上帝 /相遇0 的神
圣路径, 并认识这一 / 相遇0 的意义。¾ 与此同时, 布伯也强调在现实生活中与上帝 /相遇0,

回应神的神圣 /召唤0, 在具体方式上并不一定要因循守旧, 因为历史上犹太人的每一位先知都

是在一种具体的历史环境中重新感知上帝, 在当代犹太人也同样可以拥有自己的选择, 这样的选

择本身虽然原先是隐蔽的, 但也同样是上帝的一种 /显现0。¿

显然, 从所谓 /我 ) 你0 之间的非对象化的存在关系出发, 布伯告诫人们, 在现实生活中,

这一关系的体现就是消除过去那种 /我 ) 它0 方式的生活态度。为此, 他号召个体的人在现实行

动主义层面中履行 /上帝的召唤0。换言之, 在包括犹太复国主义问题在内的历史生活中, 这种
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同上, 第 102 页。

Mar tin Buber, I & Thou, translated by Walter Kaufmann, T . & T . Clark, Edinburgh, 1970, p. 62.

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 730

页。

Mar tin Buber, I & Thou, translated by Walter Kaufmann, T . & T . Clark, Edinburgh, 1970, p. 130.

[德] 马丁# 布伯著: 5我与你6 (陈维纲译) , 三联书店, 1986 年第一版, 第 141 页。

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 732

至 733 页。

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 732

至 733 页。



现实行动主义呼唤自然导致一种宗教普世主义取向的政治立场。¹

正是在此基础上, 布伯进一步认为, 人的存在与 /宗教实在0 所揭示的这种前结构的 /超验

存在0 本为一体。因此, 原本与这种所谓的 /超验存在0 相联系的 /文明0 这一人类生活体系,

它所应坚持的 /最高原则0 或精神就是坚持人的存在与这一 /超验存在0 的统一。º 在布伯看
来, 每种文明不断致力于使它自己独立于这一 /最高原则0, » 但是, /一种文明, 现在也许在它

的孤立的个人领域, 会造就出比它从前所造就出的作品更加辉煌的作品, 但它的精神统一体丧失

了。0¼ 因而, 布伯坚持批驳人类文化对象化历程中由于认可并 /屈服0 于存在的有限性, 而使
人之存在与 /宗教实在0 这一 /绝对统一体0 发生分离。

四、哈西德主义思想渊源

在梳理了马丁 #布伯的深奥宗教哲学思想及其宗教普世主义倾向之后, 现在不妨回过头来,

对其整个宗教哲学思想, 特别是所谓 /对话哲学0 的内在思想渊源, 做出一个基本的判断。

历史上的犹太教哈西德运动, 就其本身而言, 是从 18世纪开始席卷东欧的一场狂热的大众

神秘主义信仰复兴运动。然而, 布伯所关注的并非这场运动的特殊历史背景和意义, 而是其作为

一种宗教神秘主义体验的信仰意义。½ 在相当意义上, 他的 /对话哲学0 源自犹太教历史上人与

上帝之间持续性的生存对话, 这种宗教灵性得以发掘的本因无疑源于犹太哈西德主义中那神秘的

/精神之火0。所有这些影响在给布伯带来巨大声誉的同时, 也是其本人的思想性定位及其重要性
地位始终备受关注、甚至争议的重要原因。

最初引起布伯关注的, 是哈西德运动从神秘主义角度对传统宗教组织生活的创新与转换。作

为一场大众化的宗教神秘运动, 哈西德运动强调任何个体通过全身心的信仰体验, 都可以得到以

往喀巴拉信徒不外示于人的神秘知识。由此, 哈西德运动改变了犹太历史上的神秘主义传统, 将

喀巴拉的秘传知识转变为一种日常生活中全体信徒的信仰神圣化运动。从宗教的社会学意义上来
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布伯甚至还从哈西德运动的积极行动主义层面, 即大众的信仰主义转向和创新性的神秘体验中, 发现了在

当下现实中践行宗教普世主义的意义。

在布伯看来, / 说它是规范的, 是因为尽管这个原则与控制了宇宙的超验存在相联系, 但它宣称那个存在是

人的楷模, 如果被人在其生活态度和社会结构中模仿的话, 是唯一能给尘世的存在带来秩序和意义的东西。

并且实际上, 作为人的生存依赖于它通过人在尘世的实现。0 ( [德] 马丁 # 布伯著: 5论犹太教6, 刘杰等

译, 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 168 页) 而 / 所有的存在领域从根本上说是由那个原则, 由对那
个原则的关系决定的, 智慧想要探索它的行动 , 艺术想要向它提供行为0 (同上, 第 169 页)。

实际上, 人的超越性即在于从精神上希望达到这一 /最高原则0 , 但鉴于人之超越的有限性, 人自身在这一
努力历程中, 在对这一绝对 / 统一性0 的背离过程中, 因其对象化历程中的不同际遇, 逐渐表现出不同文

明的不同发展模式。

[德] 马丁# 布伯著: 5论犹太教6 , 刘杰等译, 山东大学出版社, 2002 年第一版, 第 170 页。

正如学者所言, / 马丁# 布伯对哈西德主义 ) ) ) 18 世纪席卷东欧的热情洋溢的宗教运动 ) ) ) 世界的发现使他
在当代宗教思想中获得了深远的影响。通过收集哈西德派的故事, 布伯透露了他自身在其经典著作 5我与

你6 ( 1923 年) 中所描述的宗教虔诚 ) ) ) 一种人与上帝之间持续对话的哲学 ) ) ) 的来源。基督教神学家接受
布伯, 视其为非犹太世界里最重要的犹太教解释者; 而许多犹太人 ) ) ) 譬如著名学者格肖姆 # 肖勒姆

( Gershom Scholem) ) ) ) 则指责他是一位宗教无政府主义者。与此同时, 他在犹太自由主义者中则被看作
是这个世纪犹太教杰出的代言人。0 ( Ka lman Yaron, MAR TIN B UBER , Prosp ects : the quar terly rev iew of

comparativ e education, vol. XXIII, no. 1/ 2, 1993, UNESCO : International Bureau of Educat ion, Par is,

2000, p. 135. )



说, 实现了犹太宗教传统从 /律法主义0 向 /信仰主义0 的回归。¹ 从纯粹的信仰主义立场出

发, 哈西德运动唤起追随者对全部 /当下0 生活的关注, 引导其 /在今世享受现实生活中每时每
刻的欢乐。0º 布伯解释说, 最伟大的哈西德大师教导人们, 每个人的工作不是要去重复他人的

工作, 而是要去体现他自己的决非重复的潜能; 人唯有通过整合自己的灵魂以及将自己的各种能

力纠集在一起, 才能找到一条通达上帝的路径; 人必须以自我 ) ) ) 一种并非偏狭的自我 ) ) ) 为开
端。»

至关重要的是, 在这一信仰复归浪潮中, 马丁 #布伯看到了一种积极的行动主义历史内涵。
布伯强调, /哈西德派的说教是犹太教的最高成就。这是它为所有人传递的神的信息: 你必须以

自我为开端。如果你不以积极的爱去深刻地体验存在, 如果你不以这种方式去为自己发现存在的

意义, 那么存在对你来说将始终是无意义的。任何事物正期待着得到你的圣化, 期待着你按照存

在的意义去显现它们和实现它们。因为这种以你为开端的缘故, 上帝创造了世界。他从自身中创

造了世界, 以便你可能使世界较接近他。用你生命的全部去对待世界, 你就能遇见他,,0 ¼ 进
而言之, 从哈西德运动的大众信仰主义转向和创新性的神秘体验中½, 布伯发现了在 /当下0 现

实中践行宗教普世主义的意义。

就其内在的哲学建构理路而言, 概括说来, 通过对犹太哈西德主义的宗教历史研究, 布伯本

人在宗教灵性意义得以拓展了自身的存在体验。在此基础上, 他本人对于本真意义上的, 或者说

神秘主义意境中的 /信仰0 或 /存在0 有了切身的体悟, 并由此在哲学语境中提出了自身的宗教
存在主义思想。他的 /宗教实在说0 或 /上帝观0 本质上正是从信仰视域上对传统西方哲学认识

论的超越。就此而言, 这种 /宗教实在说0 体认到人的生存本身 ) ) ) 在本真性和无限性上 ) ) ) 与
上帝的绝对同一性, 进而期望在上帝所 /显现0 的这个世界之中, 通过人与上帝的 /相遇0, 实

现这种绝对的统一。

在布伯后来的 /对话哲学0 诠释中, 宗教神秘主义体验中人与上帝之间的 /相遇0, 使得他
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所谓宗教的 / 律法主义0 与 / 信仰主义0 之间的分歧, 用马丁 # 布伯的宗教实在观来理解, 实际上就是人
类生活中的不同宗教组织形式与原初的、本真意义上的宗教信仰之间的区分, 前者不过是后者异化了的体

现。按照布伯的意见, 在以后的犹太历史中, 哈西德派代表了复归直接信仰 , 而不通过中介者的一个最伟

大的时刻 ( [美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店, 1994 年第一

版, 第 733 页)。但实际上, 在近代东欧犹太教的的这场大规模信仰复兴运动中, / 柴迪克0 信条自运动伊
始就为它在行为及体制上准备了一个过渡性的框架。实际上, 哈西德信徒自己并不能直接达到那种在心中

时刻拥有上帝的神秘 /依恋0 ( Devekut) 状态, 必须在日常生活中通过靠近他的导师、伟大的圣徒 / 柴迪
克0 , 来实现这一点, 甚至 /柴迪克0 品尝过的食物亦有助于接近神的圣洁, 虽然迷狂的祈祷较之研习托拉

更有可能达到对上帝的这种 /依恋0 状态。参阅刘精忠著: 5宗教神秘主义与犹太弥赛亚信仰6, 5长安大学
学报6 , 2002 年第 4 期。

Mar tin Buber, Tales of H as idism : The Ear ly Mas ter s , tr anslated by O lga Marx, Schocken Books, New

York, 1947, p. 3.

[美] 罗伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店 , 1994 年第一版, 第 733

页。

马丁# 布伯: 5在转变中6 ( A t the Turning) (纽约: 法勒, 期特劳斯和吉鲁, 1952 年) , 第 44 页。[美] 罗

伯特# M # 塞尔茨著: 5犹太的思想6 (赵立行等译) , 三联书店上海分店, 1994 年第一版, 引书, 第 733,

734 页。

哈西德派关注尽可能地以最大的热情、意愿和献身态度进行祈祷, 并遵奉戒律。哈西德信徒自己虽然不能,

但却可以通过靠近他的导师、伟大的圣徒 / 柴迪克0 达到那种心中时刻拥有上帝的 / 依恋0 ( Devekut) 状

态。在日常生活中, 甚至柴迪克品尝过的食物亦有助于接近神的圣洁, 而迷狂的祈祷较之研习托拉更有可

能达到对上帝的这种 /依恋0 状态。参阅刘精忠著: 5宗教神秘主义与犹太弥赛亚信仰6 , 5长安大学学报6 ,
2002 年第 4 期。



从 /上帝0 这一 /永恒之你0 那里受到启发, 看到一种真实意义上的存在, 即人与上帝之间这种

类似于 /我 ) 你0 之间的 /依恋0 关系。¹ 从对宗教神秘主义体验的有限诠释和依托中, 布伯在

人的生活中提倡一种类似的 /我 ) 你0 关系, 并进而建构起一套相关这种关系之间的 /对话哲

学0, 虽然这种二分的哲学建构本身只能是对信仰或 /上帝之显现0 的一种扭曲的模仿。

从布伯的 /对话哲学0 角度来看, 人要在作为上帝 /显现0 的这个世界中感知到上帝本身的

绝对同一性, 必须在生活中 /尊崇0 上帝。在这一意义上, 可以说历史上 /犹太教的真正任务就

是建立人与上帝的对话关系, 完成精神生活和世俗生活的统一, 使我们与万物的关系变得神圣和

圣洁。0º 由此, 犹太教传统中要求犹太人 /尊崇0 /上帝之名0» 的信仰行为, 在这里被转化为

一种全新的哲学化诠释关系, 即 /我 ) 你0 之间平等的、非对象化、非功利性的对话关系。只有

在这种依据 /上帝之形象0 建构的 /我 ) 你0 关系中, 现世生活中的个体才能够感悟到上帝作为

个体和一切存在的终极价值与意义。也正是由于这一哲学建构所依托的信仰性基础, 在 /人的存

在0 领域, 或历史的 /生活世界0 中, /上帝的显现0 又必然表现为一种宗教普世主义的价值归

宿。

五、结  语

从根本上说, 布伯在 /我 ) 你0 之域所展开的这一 /对话哲学0 是对宗教神秘主义体知的一

种哲学化诠释, 是一种源于宗教神秘主义体知的宗教哲学。事实上, 在布伯及其同时代的宗教哲

学家那里, 一个引人注目的现象就是: 现代犹太思想从宗教存在主义愿望出发, 力图在存在者本

身的 /关系0 维度中把握上帝。¼ 客观上, 这一哲学化努力有利于人的 /生活世界0, 特别是其

伦理意义上的完善与进步。但与此同时, 这种取法信仰意义上的宗教存在观, 又必然在宗教普世

主义价值和情感取向上导致某种绝对化倾向½。

毋庸置疑, 这些 /言说0 本身在信仰意义上仍旧对应着一种背离信仰本真的对象化认知方

式。理由在于, 上帝本身不可以言说, 虽然依上帝的形象来重建人的 /生活世界0 固然有其一定
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但是, 从严格的信仰意义上, 上帝是一绝对同一, 他既是先验的, 也是统摄并内在于一切存在之中的。因

此, 上帝本身从来就不是一个绝对意义上的 /他者0 , 他本能地拒绝一切有限的哲学话语。对于上帝, 我们

实际上不可以作任何 /我 ) 你0 向度的哲学化诠释。
孙向晨著: 5现代性中的犹太教: 一种文化民族主义的回应6, 5维真学刊6, 2002年第 2期。

哈拉卡中的 / 亵渎圣名0 ( hillul hashem ) 和 / 尊崇圣名0 ( kiddush hashem) 的观念, 前者是指为犹太人受

压迫时上帝所遭的羞辱, 后者则是当犹太人强大时上帝力量的显现及其名字的神圣化。参阅刘精忠著: 5阿
以恐怖主义宗教历史渊源探6 , 5上海交通大学学报6 , 2006 年第 1 期。

马丁# 布伯的这种宗教存在主义倾向同样存在于 20 世纪初的犹太思想家弗兰茨 # 罗森茨维格 ( Fr anz?

Rosenzweig 1886 ) 1929) 身上, 后者曾与其合作共同将 5希伯来圣经6 译成德文。罗森茨维格在其经典著

作 5救赎之星6 中, 用犹太人的标志 / 大卫之星0 中向下和向上的两个三角形所代表的关系性因素 ) ) ) 创
造、启示和拯救与上帝、世界和人 ) ) ) 来解释世界的存在结构。由此在一定意义上, 从宗教存在主义的角

度突破了西方传统中源于本体论架构的整体性的上帝观。值得一提的是, 他从自身所理解的犹太宗教性历

史经验强调, 上帝与犹太人本身就始终在一起, 在犹太教中, 人与上帝之间无需一个耶稣基督式的中介。

在此基础上, 罗森茨维格把犹太教比喻为 /拯救之星0 中的火, 而基督教是则是这颗 / 拯救之星0 所放出
的光。因而没有犹太教, 基督教就无法理解。参阅孙向晨著: 5现代犹太思想中的上帝问题6, 5基督教学

术6 (第 1辑) (徐以骅等主编) , 上海古籍出版社, 2002 年第 1 版。

在犹太复国主义问题上, 布伯从宗教普世主义立场所作的呼吁和努力影响甚微。就历史而言, / 一个由于它

本来的性质而充满活力的运动 ) ) ) 犹太复国主义, 不需要布伯所提供的哲学去指导它的想法和行动。0
( [英] 沃尔特# 拉克著: 5犹太复国主义史6 (徐方等译) , 三联书店上海分店, 1992 年第一版, 第 210 页)



的意义, 但因为一切存在本身的有限性, 当由彼及此, 从信仰到理性, 将关于上帝的有限体验推

及无限的存在本身, 甚至以有限的哲学话语言及所谓的 /关系0 或 /之间0 之时, 这便已经是一

种哲学式的二分。在信仰意义上, 并不存在那种抽象化提取出来的 /关系0 或 /之间0 等二分范

畴, 这种类比的绝对化最终无疑又将背离真正意义上的信仰。就真正意义上的 /上帝0、/ 信仰0
或 /宗教0 而言, 值得注意的是, 在所谓哲学化的 /我 ) 你0 范畴展开之际, 这一诠释性努力本

身就已经远离了本初意义上的信仰方向。

在布伯身后, 现代犹太哲学家为强调传统宗教资源中的道德普世主义价值, 转而再一次在哲

学语境下强调上帝的 /绝对他性0。而问题依旧在于, 无论是所谓的 /我 ) 你0 之际, 抑或上帝

的 /绝对他性0, 终究只是相对于传统西方哲学的本体论架构而言。在信仰意义上, 上帝既是先

验的, 也是统摄自身并内在于一切存在之中的, 因而上帝从来就不是一个绝对意义上的 /他者0,

上帝本能地拒绝一切有限的哲学话语。¹ 历史上, 古希腊意义上的哲学与希伯来意义上的信仰虽

然有过交集, 但二者在探寻存在的根本指向上却始终是迥异的, 这也是现代犹太思想在其哲学化

引申或重构过程中总是颇具悖论性的根本原因之所在º。在终极意义上, 神秘主义体验本身亦只

是信仰的一种体知方式, 和所有的 /神学0 或 /宗教形式0 一样, 并不等同于信仰或真实意义上
的宗教存在本身。事实上, 从宗教神秘主义的维度来看, 人之所以能够 / 哲学0, » 恰是因为人

自身中的有限性; 他之所以对信仰拥有不可消解的渴望, 又恰是因为人本身就是神性火花散落在

凡世中的种子。¼

(责任编辑: 袁朝晖)
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这正是勒维纳斯对 /绝对他者0 的伦理化无限延伸与建构的致命缺陷或分裂之所在。勒维纳斯对布伯哲学

的文本阅读参阅 Philip N. Law ton, Jr . , Love & Justice: / Lev inas. Reading of Buber0 , Philosop hy Today ,

20 ( 1) , 1976, pp. 77- 83.

一个引人注目的现象就是: 近现代许多犹太思想家最重要的哲学努力无疑都深受犹太宗教背景的影响和助

益。然而, 在论及其具体哲学思想的建构由来时, 又往往对这一思想渊源或闪烁其辞, 或避而不谈。其中,

当下名噪一时的法国哲学家埃马纽埃尔# 勒维纳斯 ( Emmanuel Levinas 1906- 1995) 的一些做法更是常常

令人感到匪夷所思。或许, 相关犹太人个体及民族的文化心理研究能够更好地说明这一现象。勒维纳斯对

犹太复国主义的具体看法和相关论述参阅 Sean H and, ed. , The L evinas Reader , Blackw ell, Ox ford, UK&

Cambridge, US, 1996, pp. 267 - 288; Cather ine Chalier , / The Messianic U topia0 , Grad uate Faculty

P hilos ophy Journal, ed. B. Berg o & D. Perpich 20 ( 2) - 21 ( 1) , 1998, pp. 281- 296.

在这里, 所谓 / 哲学0 是一种力图将一切 / 说清楚0 的不可能的奢望。

在犹太教神秘主义历史上, 从卢里亚的喀巴拉诠释认为 , / 所有的生命和物质中都内藏着神性的火花, 人就
是在使这种火花闪耀出来的过程中与上帝联结起来的。人所肩负的使命在于不断地把他所置身其中的环境

提升到一种更为神圣或完满的境地; 而在这样做时, 他自身也升华到一种更高的精神境界。这也就意味着,

一切事物都有待于神圣化。此外, 没有任何事物本身是绝对非神圣的或邪恶的, 我们所谓的罪孽或邪恶不

过是奔涌而出的神性火花在力图自身解脱时所表现出来的张力或骚动而已。0 引自 [美] 大卫# 鲁达夫斯基
著: 5近现代犹太宗教运动6 (傅有德等译) , 山东大学出版社, 1996 年第一版, 第 153 至 154 页。
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Folk Buddhism organizations & sculptures on Northern Zhou

Cui Feng

Folk Buddhism o rganizations is popular on Nor thern Zhou. From many sculptures w e can see
that mosts of people vo luntar y spend lots o f money to join imaging activit ies. The object of their
faith mainly is Buddha but not Bodhisat tva. T his is differ ent f rom Northern Qi.

Theravada Manuscripts in China
Zhou Ya

T heravada manuscripts in China, w hich contrasted w ith the other 2 types Buddhist manu2
scripts in the country, namely, Chinese Buddhist. and T ibetan Buddhist . , ar e fr esh ones that
rarely exposed to public unt il the past sev eral years. T hey w ere mainly found in the Dai areas o f
Yunnan province, south- w estern China. As a autonomous pr efectur e of Dai in Yunnan, Sip2
songbanna is the most typical place w her e Dai people liv ing tog ether w ith rich amount of manu2
scripts and popular T heravada Buddhism culture. This paper w ill share some know ledge o f
T heravada Buddhist manuscripts in China, especially in Sipsonbanna, involv ing the follow ing in2
format ion: locat ions; resources and makers; g eneral amount and types; scr ipts; and content ;
etc. As the latest and most impor tant outcome of the co llat ion and translation of these manu2
scripts in China, the Complete Co llect ion of Chinese Palm- leaf Scriptures will be intr oduced as
w ell.

The Inner Logic of Hasidism within Martin
Buber. s Religious Philosophy

Liu Jinzhong

T he const ruct ion o f M art in Buber. s religious philosophy w as deeply inf luenced by the mys2
t ical paradigm of Jew ish Hasidism. Among which, special at tent ion should be directed to the in2
novat ion and transformat ion of the Hasidic movement f rom its tr aditional passive doct rine o f Jew2
ish law to a new ly act ive doct rine based on original religious faith since the modern times. By the
so- called / I- T hou0 philosophy of dialogue evolv ing fr om the Hasidic paradigm, Buber. s phi2
losophy of religious ex istent ialism no t only achiev ed its t ranscendance over t radit ional philosophi2
cal epistemolo gy fr om the dimension of r elig ious faith, but also brought about religious concern
f rom act ive univ ersalism. M eanwhile, the inner logic w ithin this philosophical const ruct ion also
ref lected the inherent par adox in the philosophical - reconstr ucting process of moder n Jew ish
thought.

An Analysis to the Sources and Features of the Jewish Laws
Xu Guang- ling

Jew s are famous for abiding by the Jew ish law s and preserving the tr aditional Hebrew cul2
tur e. T he sources of Jew ish law w ere ex tr emely complex that r ev olved around The book o f Law s,
contained all kinds of interpretat ions and amplificat ions thereof by religious author it ies in dif fer2
ent histor ical per iods, and absorbed the t raditional customs and habits f rom peoples in the Near
East . Finally, the legal sy stem w as established, under which Jew ish law w ere r ecorded in r eli2
gious classics, e. g . the Scr iptur e, Talmud, M idrash and so on. With the economic develop2
ment, the rules w ere simple and vague, some disputes rose among people. Thus Jew ish scholars
made further interpretat ions accordingly , w hich didn. t violate the To rah and be accepted by
most people easily. Because the Jew ish law had been out of time, Jew ish scholars used -funct ion2
al explanat ion. to explain the T orah. T he w ay not only insists on the let ter of the biblical law s,
but also t ransforms these law s in essence. M eanwhile this w ay maintains the holiness and author2
ity o f the Jew ish laws.
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